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Resumo

Dentro do contexto dos 200 anos de publicacao da Ciéncia da Légica, de GW.F. Hegel,
o artigo propde explicitar os componentes da filosofia hegeliana que estruturam
a Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire. A estrutura e a concepgdo dialética da
Filosofia da Educagéo freireana inspiram-se em aspectos estruturantes da filosofia
hegeliana distribuidas em varias obras. O texto que segue tem como objetivo deri-
var o modelo da educagao bancaria criticado por Paulo Freire e baseado em relagoes
sociais de dominagao da “Dialética do Senhor e do Escravo” exposta por Hegel no
comego da Fenomenologia do Espirito. Na mesma perspectiva, a proposta freireana
de intersubjetividade na educagdo emana do conceito hegeliano de reconhecimento.
A concepgao dialética de conhecimento que integra os polos da subjetividade e da
objetividade em sempre novos niveis de efetivacao e a visdo de verdadeiro como um
todo evidenciam a vertente epistemoldgica do conhecimento que liga Freire a Hegel.
A concepcao de Historia na relagdo entre a efetividade histdrica e a derivagdo do
conhecimento aproxima os dois pensadores na perspectiva da Filosofia da Historia.
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Abstract

Within the 200 years context of the Logic Science publication, by G.W.F.Hegel, the
article proposes to explicit the components of Hegelian philosophy that structure
the Oppressed Pedagogy by Paulo Freire. The structure and dialectical conception
of education philosophy are inspired in structuring aspects of Hegelian philosophy
distributed in several works. The text that follows is designed to derive the model of
banking education criticized by Paulo Freire and social relations based on domina-
tion of the “Dialectic of Lord and Slave” exposed by Hegel at the beginning of the
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Spirit Phenomenology. In the same perspective, the proposal of intersubjectivity in
education emanates from the Hegelian concept of recognition. The dialectical concep-
tion of knowledge that integrates the poles of subjectivity and objectivity in ever new
levels of effectiveness and vision of true as a whole demonstrate the epistemological
knowledge linking Freire Hegel. The conception of history in the relationship bet-
ween the historical effectiveness and derivation of knowledge approximates the two
thinkers from the perspective of history philosophy.

Keywords: Education. Hegel. History. Paulo Freire.

1 Introdugao

O objeto do artigo ¢ a identificagdo da matriz dialética do livro Pedagogia do
Oprimido, de Paulo Freire. A leitura desta obra de permanente atualidade faz iden-
tificar algumas caracteristicas e estruturas argumentativas fundamentais de uma
importante corrente filosofica que se desenvolveu ao longo da Histéria da Filosofia,
uma trajetoria intelectual e especulativa que se estende de Platao até Hegel e nos-
sos dias. Acreditamos na relevincia da temdtica em fun¢do do enraizamento do
pensamento do pedagogo brasileiro numa longa tradigdo filoséfica que produziu
grandes filosofos e sistemas filosoficos com a denominagao comum de dialética.
Em segundo lugar, acreditamos na relevancia da problematica pela exemplar sin-
tese dialética feita por Paulo Freire entre Filosofia e Pedagogia, através do desdo-
bramento desta matriz filosofica que atravessa a tradigdo filoséfica, na realidade la-
tino-americana caracterizada pela dominag¢ao cultural, por métodos pedagégicos
tradicionais, por contetidos e formas de conhecimento que legitimam a realidade
estabelecida. Acreditamos também na relevincia do presente trabalho em func¢ao
da sintese que acontece entre Filosofia e Educagdo na fundamentagao filoséfica
da pratica pedagdgica. A filosofia caracteriza um conhecimento eminentemente
teorico da realidade e a sua formalizagdo em varios métodos filosoficos; a educa-
¢do caracteriza a dimensao pratica do quotidiano familiar e escolar nas relagoes
professor e aluno, escola e comunidade e na forma pela qual o conhecimento ¢é
desenvolvido nas instancias educativas oficiais.

O artigo que segue tem como objeto a identificagdo da matriz hegeliana estrutu-
rante da Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire. Uma andlise aprofundada da obra
freireana detecta aspectos filosoficos que estendem as suas raizes para o interior
da Fenomenologia do Espirito, da Ciéncia da Légica, da Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas e da Filosofia da Historia hegelianas. Aspectos estruturantes de compo-
nentes éticos, ontoldgicos, epistemoldgicos e pedagdgicos tém uma forte influéncia da
filosofia hegeliana como matriz filoséfica da obra de Paulo Freire. O artigo que segue
aborda elementos da Dialética do Senhor e do Escravo constante na Fenomenologia
do Espirito, aspectos epistemoldgicos intrinsecos a Ciéncia da Logica e a dialeticidade
entre a construc¢ao do pensamento e da realidade como um referencial de compreenséo
da Filosofia da Historia hegeliana.

Dentro das varias dimensoes analisadas, o artigo é estruturado a partir da intro-
dugdo de citagdes da obra hegeliana seguida de comentarios e analises criticas. Na se-
quéncia, dentro do mesmo topico ou em outro subsequente, sdo introduzidas citagdes
de Paulo Freire seguidas de comentarios. A ideia central do artigo ¢ a pressuposicao
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filosdfica dos argumentos estruturantes de Paulo Freire que o educador brasileiro
transpde numa filosofia da educagao. Ao afastar-se do inatismo cldssico, do essen-
cialismo classico e do empirismo moderno, Paulo Freire propde uma teoria e uma
pratica pedagdgica revolucionaria, assim como ¢ revolucionaria a filosofia hegeliana.

2 Senhor/escravo e opressor/oprimido

A formulagao de uma teoria educacional a partir da Fenomenologia do Espirito,
de Hegel, tem como texto referencial a alegoria do Senhor e do Escravo. A dialé-
tica do Senhor e do Escravo ndo apresenta nenhuma forma de reconhecimento e
relacionamento simétrico, mas uma relagdo onde um dos componentes reconhece
e o outro é reconhecido. Hegel define nestes termos: “de inicio, a consciéncia-de-si
¢ ser-para-si simples, igual a si mesma mediante o excluir de si todo o outro. Para
ela, sua esséncia e objeto absoluto é o Eu; e nessa imediatez ou nesse ser de seu
ser-para-si ¢ um singular” (HEGEL, 2005, p. 144-145). A forma como Hegel formula
o conflito entre o senhor e o escravo, comeca a ser delineada como a absoluta sim-
plicidade e referéncia a si mediante a exclusao e negac¢ao de qualquer outro. Uma
primeira consciéncia é tao certa e autossuficiente em si mesma de forma que esta
absoluticidade exclui a presenca de qualquer outro ou diferen¢a. Na sequéncia, He-
gel completa: “o que é outro para ela, estd como objeto inessencial, marcado com o
sinal do negativo” (HEGEL, 2005, p. 145). Esta consciéncia se afirma em sua liberdade
e incondicionalidade absolutas, relegando a outra consciéncia a condi¢ao de coisi-
dade, objetualidade e inessencialidade. Assim, a oposi¢do dialética da assimetria
entre o senhor e o escravo comega com a certeza da liberdade imediata do primeiro
e a autonegacao desta condi¢ao por parte do segundo. Na disposi¢do assimétrica
dos termos, a primeira consciéncia do senhor esta imediatamente essencializada
nela mesma como uma subjetividade absoluta, enquanto que a “consciéncia” do
escravo encontra-se esvaziada de si mesma na idealizac¢ao da consciéncia do senhor
e executa a atividade deste.

Nos termos senhor e escravo, figurativamente descritos por Hegel na relagao
assimétrica e vertical, o senhor aparece como o ser livre, autonomo e reconhecido
na substancialidade de uma independéncia autossubsistente nele mesmo, enquanto
que o escravo apenas reconhece, é dominado e ndo tem a qualidade da existéncia
centralizada nele mesmo. Inicialmente, a contraposi¢do fundamental entre o senhor
e 0 escravo reside na pura autonomia do senhor nele mesmo e com a negagao de
todo outro, enquanto que o escravo aparece esvaziado de si mesmo como consciéncia
em outro. Nos termos hegelianos: “uma, a consciéncia independente para a qual o
ser-para-si é a esséncia; outra, a consciéncia dependente para a qual a esséncia é
a vida, ou o ser para um Outro. Uma é o senhor, outra é o escravo’ (HEGEL, 2005,
p. 147). Nesta formulagao, o primeiro goza da plena essencialidade da consciéncia-de-
-si e da liberdade, enquanto que o outro se encontra mergulhado no mundo da vida,
segundo a ldgica da natureza e da animalidade em geral.

A dependéncia unilateral segundo a qual o senhor subjuga o escravo é completada
na disposicao silogistica dos termos estruturantes da parabola hegeliana, o senhor,
o0 escravo e a natureza. O senhor empurra o escravo contra a natureza que a traba-
lha e a transforma. E preciso levar em consideracdo que a natureza é qualificada na
dupla configura¢ao da positividade como puro estagio natural e na negatividade na
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condig¢do de transformada pela a¢do do homem. Nisto estabelece-se uma estrutura
de mediagdo entre o senhor, o escravo e a natureza. Neste sentido, o senhor se rela-
ciona diretamente com a natureza negativizada porque ele a consome; relaciona-se
de forma mediatizada com a natureza negativa porque a mesma ¢é trabalhada pelas
maos do escravo. Neste raciocinio dialético, o escravo exerce o papel de mediagao
da estrutura silogistica porque o senhor consome por meio do escravo que trabalha.
Por outro lado, o escravo, marcado com o sinal da negatividade pela auséncia de
autoconsciéncia e trabalho auténomo, confronta-se diretamente com a dureza e
resisténcia da natureza e a trabalha com a sua forca fisica. Mas, neste exercicio fi-
sico do trabalho, o mesmo escravo nao impregna no objeto trabalhado a sua auto-
consciéncia como uma forma de objetivagdo e exteriorizagdo de sua subjetividade,
mas executa o agir do seu senhor. O escravo age de forma mediatizada porque
o seu trabalho esta condicionado pelo interesse de consumo de seu senhor. Nas
duas mediacdes silogisticas, o escravo esta diretamente em contato com a natureza
bruta que, quando negativizada pelo seu trabalho, ela lhe escapa. Por outro lado,
o senhor nao estd diretamente vinculado com a natureza positiva porque ele nao
trabalha e ndo a negativiza.

No texto hegeliano ha uma significativa inversdo, pois nao se sustenta a liberdade
do senhor e a dominagdo do escravo realizada por aquele. O texto evidencia que
a pretendida autonomia do senhor depende do reconhecimento da parte de uma
“consciéncia” animalizada e relegada a condi¢do de coisidade. Em outras palavras, o
senhor ndo seria tal se 0 mesmo nao dominasse e escravizasse alguém e se nao fosse
reconhecido por uma consciéncia tipicamente escrava. Por esta razio, a coisidade e
a escravidao estdo inscritas na consciéncia do proprio senhor. Para Hegel, o reco-
nhecimento mutuo é pressuposto na condi¢ao da produgdo da mesma agao sobre
o outro sujeito que a agdo produzida sobre si mesma; esta igualmente pressuposto
na condigdo de que todo ser humano livre deve trabalhar e negativizar a natureza
para tornar-se homem. Nenhuma destas situagoes ¢ atribuivel ao senhor. Como ele
nao trabalha e como depende da acao de um ser humano animalizado, o senhor se
transforma num animal por consumir o que o escravo produz com o seu trabalho.
Por outro lado, o escravo passa por um processo de aprendizagem e de humanizagao
com o seu trabalho. Quando o escravo se da conta de que a liberdade do senhor de-
pende do trabalho de suas maos, ele se torna livre, substancializa a sua consciéncia e
desmistifica a pretensa condigdo de liberdade e autonomia do senhor. Com esta nova
situado é desfeita uma compreensao ilusdria da absoluta liberdade do senhor e da
coisidade do escravo, invertendo-se na naturalidade e animalidade do senhor e na li-
berdade e autodeterminagdo do escravo. Nestas condi¢oes, o senhor se torna escravo
e 0 escravo se torna senhor. Mas o texto hegeliano deixa claro que nao se trata apenas
de uma inversao de polaridades e a estrutura social permanece exatamente a mesma,
mas a a¢ao do escravo sobre o senhor é a desmistificagdo de sua pretensa autonomia,
precisando trabalhar com as préprias maos para assegurar a sobrevivéncia.

O presente texto visa tracar uma espécie de analogia entre a filosofia hegeliana
e a teoria pedagogica de Paulo Freire, explicitando a matriz hegeliana e marxista da
fundamentagao filosofica do livro Pedagogia do Oprimido. Os dois primeiros capitulos
da obra relativos a situagdo geral da contradi¢ao opressores-oprimidos e o desdo-
bramento especifico desta mesma questao para o campo educacional, especialmente
na relagdo professor-aluno através da concepgdo bancaria de educagdo. Quem tem
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conhecimento do texto hegeliano sobre o senhorio e a serviddo acima abordado e
que 1é o referido texto de Paulo Freire, identifica com muita facilidade a matriz teo6-
rica hegeliana. O educador brasileiro desdobra a estrutura assimétrica de senhor e
escravo para a situacao geral de dominagdo como situagao dos povos latino-ameri-
canos, evidencia a sua potencialidade critica e indica as possibilidades de solugdo. A
proximidade do texto de Paulo Freire com o texto hegeliano é facilmente evidenciada
num dos titulos do primeiro capitulo na contradi¢do entre opressores e oprimidos
e a sua superagdo. Na sua preocupagdo pela humanizagao, Freire enfatiza: “consta-
tar esta preocupagdo implica, indiscutivelmente, reconhecer a desumanizagdo, nao
apenas como viabilidade ontoldgica, mas como realidade histérica” (FREIRE, 2008,
p. 32). Esta frase do educador brasileiro é de largo alcance e filosoficamente atual.
Freire compreende o ser humano como uma implicagao dialética e sistematica entre
o ontolédgico e o histérico, na sua composicao bioldgica, psiquica e espiritual e na
composicao historica destes elementos ontoldgicos. O autor ndo formula uma pura
ontologia que insere numenicamente o homem num espago puramente espiritual e
inteligivel, mas a abordagem ¢é feita a partir de uma situacionalidade histérica bem
concreta. Por esta razao, nao se trata de formular puros conceitos 16gico-ontologi-
cos encerrados num nivel transcendental, mas os raciocinios formulados por Paulo
Freire sao deduzidos de uma interpretagao histdrica e traduzidos na sistematicidade
de raciocinios filoséficos. Em outro lugar, Hegel define a filosofia como o tempo
apreendido no pensamento, um pensamento filosofico constituido a partir da lei-
tura e interpretacdo da realidade histdrica. Mas a problematizagio feita por Paulo
Freire evidencia a sua proximidade com Hegel:

O grande problema esta em como poderao os oprimidos, que “hospedam” o opressor em si, par-
ticipar da elaboragdo, como seres duplos, inauténticos, da pedagogia da libertagao. Somente na
medida em que se descubram “hospedeiros” do opressor poderio contribuir para o partejamento
de sua pedagogia libertadora. Enquanto vivam a dualidade na qual ser é parecer e parecer é pare-
cer com o opressor, ¢ impossivel fazé-lo. A pedagogia do oprimido, que ndo pode ser elaborada
pelos opressores, é um dos instrumentos para esta descoberta critica — a dos oprimidos por si
mesmos e a dos opressores pelos oprimidos, como manifestagdes da desumanizagio (2008, p. 35).

O oprimido hospeda o opressor em si mesmo. Para Freire, o oprimido ndo pensa
com a sua cabec¢a, mas expulsa de si mesmo a sua interioridade racional e interioriza
o pensamento do opressor como sendo a sua propria consciéncia. Nisto vive a duali-
dade radical entre o seu pensamento esvaziado de si mesmo e o pensamento alheio do
opressor interiorizado na condi¢do da verdade sobre si mesmo. Em outras palavras, esta
situagao ¢é facilmente compreensivel porque o oprimido nao se assume a si mesmo e
ndo confia nas potencialidades libertadoras que dispde em si mesmo, mas idealiza a
consciéncia do opressor e o seu patrimonio econdmico. O paradoxal desejo do opri-
mido ¢, por um lado, tornar-se como o seu dominador e ser portador do mesmo volu-
me de riquezas e, por outro, compreende perfeitamente a impossibilidade de alcangar
esta condi¢ao. O educador brasileiro tem muito claro que a exceléncia da légica da do-
minagao néao é o exercicio da for¢a para impedir a emergéncia do oprimido ou do em-
pobrecido, mas a sutileza da interioriza¢ao por parte do oprimido desta légica. Desta
dualidade inscrita na consciéncia do oprimido emerge o grande desafio da pedagogia
do oprimido no sentido de evidenciar a forga da prdpria consciéncia e substituir o
parecer com o opressor com a autenticidade da emergéncia do préprio pensamento
e capacidade de agdo. Numa comparagdo com a dialética do Senhor e do Escravo,
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Hegel evidencia que o segundo passa por um processo de aprendizagem e intui a
dependéncia do senhor em relagio ao seu trabalho, da mesma forma, a pedagogia do
oprimido deve evidenciar a autonomia do oprimido e possibilitar a sua humanizagao.

O problema da interiorizagdo do opressor por parte do oprimido nao se restringe
ao primeiro momento, mas o oprimido pode tornar-se um opressor de possiveis no-
vos oprimidos, prolongando a cadeia da opressdo operada pelos proprios oprimidos
opressores. O oprimido nao esta apenas unilateralmente submisso ao opressor e
deseja alcancar tal condicao, mas na hipdtese de alcangar esta qualidade, exercera a
opressao sobre outros da mesma forma como foi oprimido. Em tal situac¢ao, a supe-
racdo das correntes opressoras resultard em novas formas de opressdo, ampliando a
opressdo para uma sociabilidade dominada. Para Freire, “desta forma, por exemplo,
querem a reforma agrdria, ndo para se libertarem, mas para passarem a ter terra e,
com esta, tornar-se proprietarios ou, mais precisamente, patrdes de novos emprega-
dos” (2008, p. 36). Ao considerar a reprodugdo da légica interna da dominagao onde
os oprimidos prolongam a opressdo, Freire chama a atengdo acerca da estrutura da
dominagao instalada no continente latino-americano. De um opressor que instala a
condi¢gdo num dominado, duplicando esta logica no exercicio por parte dos domi-
nados, passa para uma situagdo globalizada e totalizada de um sistema de dominagao
onde o dominador fica invisivel na condigdo logica do capital.

Paulo Freire denomina contraditéria a oposi¢ao entre dominador e dominado.
A terminologia é facil de ser precisada em fun¢ao da sobreposi¢ao das determina-
¢Oes da estrutura dialética, na qual uma ¢é estabelecida pela condi¢do da dominagao
e a outra é estabelecida na condi¢ao de dominada. Nesta contradi¢ao, o que esta por
cima pensa e determina segundo os seus interesses, enquanto o segundo pensa e age
de acordo com o que ¢ determinado pelo dominador. O primeiro € o sujeito da agdo
e do pensar, enquanto o segundo é transformado em objeto e destinatario da agdo e
do pensar. O dominado ndo apenas ¢ objeto do que é determinado pela l6gica da do-
minagao, executando passivamente as ordens exteriores e objetivas, mas a contra-
di¢ao tem como componente bésico o fato de que o dominado esta adequado a esta
acdo passiva. A logica da dominagao, seguindo os passos do texto de Paulo Freire,
esta revestida de um grande paradoxo segundo o qual a liberdade do dominador
fica objetivada e materializada na acidentalidade e inessencialidade da dependéncia
do dominado. O dominador ¢ inteiramente dependente da a¢do escrava do domi-
nado que, por sua vez, ¢ configurado pela interiorizagao de uma consciéncia alheia.
Paulo Freire ndo desenvolve em seu livro a dupla dependéncia de um em relagdo ao
outro, dependéncia esta caracterizada pelo mutuo condicionamento em relagao
a acidentalidade inscrita no termo oposto. Mas o autor da Pedagogia do Oprimido
tem plena ciéncia acerca da dificuldade de promover uma pedagogia a partir do
oprimido que sofre a negativa dualidade entre a sua autoconsciéncia excluida e a
consciéncia do senhor interiorizada.

A légica da dominagdo ¢ estendida e completada pela concepgdo bancaria de
educacao desenvolvida por Paulo Freire em seu segundo capitulo. Na verdade, a
educagdo ¢ mediatizada pela sociedade e mediatiza a sociedade. No livro Pedagogia
do Oprimido a educagao ¢ mediatizada pela sociedade porque a mesma reproduz
em suas relacdes internas as estruturas globais e as estratégias de dominagdo nela
vigentes. Dentro da escola, entre professor e alunos vigem as mesmas relagdes que
as macrorrelagdes sociais e os contetidos propostos expressam o pensamento oficial
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da dominagdo social. Mas a escola também pode ser mediatizadora da sociedade
quando ela se transforma numa instancia de construgdo da sociedade. Para Paulo
Freire, a escola é mediatizadora da sociedade pela capacidade que leva em seu interior
como formadora e transformadora da sociedade, através de uma proposta de uma
concep¢ao educacional capaz de instaurar outro modelo de sociedade. Paulo Freire
define assim a educa¢ao bancaria:

O educador se poe frente aos educandos como sua antinomia necessaria. Reconhece na abso-
lutizagdo da ignorancia daqueles a razdo de sua existéncia. Os educandos, alienados, por sua
vez, a maneira do escravo na dialética hegeliana, reconhecem em sua ignoréncia a razdo da
existéncia do educador, mas ndo chegam, nem sequer ao modo do escravo naquela dialética, a
descobrir-se educadores do educador (2008, p. 67).

Freire compara a atitude do educando diante da agdo do educador com o escravo
da dialética fenomenoldgica de Hegel. A passividade do educando do modelo ban-
cario de educagdo é mais intensa do que o escravo no texto hegeliano que chega a
intuir a sua liberdade. A educacao bancaria, terminologia idealizada e vulgarizada
pelo préprio educador brasileiro, é estruturada pela polaridade irredutivel forma-
da pelo educador e pelo educando. A educagio criticada por Freire tem como foco
central a exceléncia do conhecimento e da sabedoria da parte do educador, o carater
definitivo e inquestionavel dos conteudos transmitidos pelo professor e a ignorancia
dos educandos. O educador sabe que os seus educandos sao ignorantes e dependem
de sua sabedoria e de sua acdo para que os mesmos cheguem ao conhecimento.
Neste modelo, sdo consolidados conhecimentos legados pela tradigdo moral, teo-
légica e cientifica, transmitidos dogmaticamente sem possibilidade de critica e de
reformulagao posterior. Neste modelo nao ha espa¢o para a historicidade do conhe-
cimento e dos conhecimentos que os educandos trazem da sua situagdo cultural. O
conhecimento estd inspirado na pressuposicao de que a inteligéncia é um espago
vazio de saber e, por esta razao, precisa ser preenchida com contetidos definitivos e
universalmente validos, transmitidos categoricamente pelo professor.

A critica feita por Freire e resultante no ironico modelo por ele denominado
“educagao bancaria” consiste na polaridade irredutivel segundo a qual o professor é
detentor do saber e o aluno supostamente nada sabe. Por consequéncia, caracteriza
um modelo meramente transmissivo e narrador do saber, contrastado pela pola-
ridade da ignorancia e do nao-saber. Freire critica a unilateralidade deste modelo
centralizado na figura do educador e do saber universalmente definido, nao dando
espago a criatividade, a criticidade, ao didlogo e construgéo coletiva do saber. Este
formato educacional, reprodutor de relagbes sociais mais amplas, objetiva a ade-
quagdo das consciéncias ao modelo estabelecido e é condi¢do indispensavel para a
continuidade da estrutura social existente. Com rela¢do a isto, as palavras de Freire
sdo claras: “quanto mais se lhes imponha passividade, tanto mais ingenuamente, em
lugar de transformar, tendem a adaptar-se ao mundo, a realidade parcializada nos
depésitos recebidos” (FREIRE, 2008, p. 68). A educagdo bancaria, tao incisivamente
criticada por Paulo Freire, esta baseada nos conteudos legitimadores dos interesses
dominantes e instaura uma atitude de passividade diante de uma sociedade de domi-
nadores e dominados. A passividade do aluno diante da posi¢ao autoritaria do pro-
fessor e diante da objetividade inquestionavel dos contetdos é analoga a passividade
diante da estrutura social estabelecida e das ideologias sustentadoras da mesma.
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A concepgao de educacgao de Paulo Freire esta radicada numa concepgao dialética
de homem. O ponto basico para a compreensao desta concepgao é a vocagao ontold-
gica do homem como ser mais. Dentro desta, 0 homem nunca completa o seu ciclo
formativo de humanizagido. Todas as dimensdes do homem, compreendido em sua
estrutura corporea, psiquica e espiritual, estdo dialeticamente articuladas e em de-
senvolvimento permanente, mediatizadas pelo mundo. Nesta concepgéo freireana,
nao ha conhecimento incondicionalmente valido, mas o conhecimento esboca a
tensdo entre o que é conhecido e o que ndo é conhecido, entre estabilidade e inova-
¢do, entre afirmagao e negagdo, entre uma concep¢ao questionada e uma nova em
afirmacgao. Diante destas exigéncias antropoldgicas e epistemolodgicas, a concepgao
bancéria de educa¢io evidencia-se como extremamente reducionista, pois nao in-
clui em sua compreensdo o movimento, o desenvolvimento e as relagdes. O movi-
mento e as relagdes sdo considerados pela base tedrica da educagdo bancaria como
acidentais e exteriores, portanto, devem ser excluidas da antropologia e da educagao.
O modelo de educagao criticado por Paulo Freire estd teoricamente fundamentado
numa ontologia estatica onde a antropologia e a epistemologia dela decorrente estao
radicadas numa esséncia imével e eterna, sem possibilidade de movimento. Trata-se
de uma substancialidade que permanece imé6vel no movimento e na historicidade,
indiferenciada e ndo relacionada diante das “diferencas”, de necessidade e univer-
salidade definitivas. Quando a histéria humana é dialeticamente compreendida a
partir do intrinseco movimento de transformag¢ao permanente, a educagao bancaria
fica silenciada e sem respostas. Mas o modelo educacional criticado por Freire:

Sugere uma dicotomia inexistente homens-mundo. Homens simplesmente no mundo e néo
com o mundo e com os outros. Homens espectadores e ndo recriadores do mundo. Concebe a sua
consciéncia como algo espacializado neles e nao aos homens como “corpos conscientes”. A cons-
ciéncia como se fosse alguma se¢ao “dentro” dos homens, mecanicisticamente compartimenta-
da, passivamente aberta ao mundo que a ird “enchendo” de realidade. Uma consciéncia conti-
nente a receber permanentemente os depdsitos que o mundo lhe faz, e que vao transformando
em seus contetdos. Como se os homens fossem uma presa do mundo e este um eterno cagador
daqueles, que tivesse por distragdo “enché-los” de pedagos seus (2008, p. 72).

Este texto é claro. Paulo Freire evidencia as deficiéncias epistemoldgicas e peda-
gogicas do modelo bancario de educagao. A dicotomia homem-mundo caracteriza
uma relacdo exclusiva na qual, inexoravelmente, o homem esta dentro do mundo e
este o envolve de uma forma necessaria e infrangivel. O homem estd simplesmente
mergulhado no mundo da mesma forma como os animais estao mergulhados na na-
tureza, numa forma de um determinismo rigoroso segundo o qual o homem é unila-
teralmente determinado pelo mundo, numa limitacao espacial na qual a exterioridade
¢ o mundo dentro do qual o homem se encontra deterministicamente. Do ponto de
vista epistemoldgico, o homem assiste e assimila o que acontece no mundo e se confi-
gura com o que 14 se desenrola. A mesma relagdo ¢ aplicada a estrutura do homem es-
pacialmente fragmentado entre a estrutura fisica sub-racional e a consciéncia situada
acima desta, como um universo inteligivel e ontolégico sobreposto ao mundo sensivel
e mutavel, racionalmente inferior aquele. Paulo Freire aponta para uma antropologia
de inteira corporeidade e inteira espiritualidade, como um homem espiritual e histori-
camente consciente. No modelo criticado por Freire, o mundo é definitivamente dado
e a consciéncia vazia e indeterminada do homem ¢ simplesmente preenchida pelas
determina¢des do mundo, num movimento unilateralmente qualificado que parte da
exterioridade ontoldgica do mundo para a interioridade vazia da inteligéncia humana.
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3 A mediacao entre subjetividade e objetividade

Uma das ideias basicas da dialética inspiradas na filosofia hegeliana e marxista é
anogdo de conhecimento que perpassa todo o texto. A dialética de Hegel e de Marx,
ampliada por Paulo Freire para o campo da educacio, caracteriza uma mediacao di-
namica entre subjetividade e objetividade, entre consciéncia e mundo, entre teoria e
pratica. Nestes trés coisa em si mesma, diante da qual a subjetividade da consciéncia
simplesmente interioriza e reproduz uma ordem ontoldgica preestabelecida. Tam-
bém nao ha mais uma subjetividade pura portadora de uma estrutura conceitual
que representa o mundo objetivo a partir das condi¢des subjetivas, mas uma dupla
intencionalidade que deduz uma a partir da outra. Nestes dois filosofos encontramos
uma sintese dialética entre o modelo ontolégico da tradi¢do grega e medieval e o
modelo da subjetividade do conhecimento da filosofia moderna na tensao dindmica
e permanente a historiciza¢do da razdo e a sua compreensao filoséfica.

Na filosofia hegeliana, a nogao dialética de conhecimento mediatizador entre
subjetividade e objetividade ¢ desenvolvida em toda a sua obra, aparecendo desta-
cadamente em alguns especificos de sua filosofia. Por esta razao, a questao pode ser
abordada de varias maneiras e enfoques. Quando se trata desta temadtica, um dos
textos que nao pode faltar é o capitulo final da Ciéncia da Légica intitulado por
Hegel Ideia absoluta ou método. Neste texto conclusivo da Ciéncia da Légica nao
ha mais uma objetividade qualificada nela mesma conhecida por uma subjetivida-
de consciente e exterior; como também nao temos mais a primazia de uma dimen-
sdo sobre a outra. O texto indicado, contrariamente, trata da dimensao inteligivel
e racional do proprio conteudo, do autodesenvolvimento e autodeterminacao do
conteido enquanto sistema de determinagdes concretas, da racionalidade do real
que se efetiva a partir racionalidade imanente. Nestas condi¢oes, subjetividade e
objetividade sao dimensdes inseparaveis na medida em que a subjetividade carac-
teriza a interioridade racional de um sistema de objetividade figura como efetiva-
¢do e materializagdo de um sistema conceitual que denominamos subjetividade.
Nesta constru¢do racional, termos fundamentais como método, sistema e auto-
-organizagao figuram como sinénimos. O método caracteriza a for¢a imanente e
racional que proporciona um determinado movimento de autofundamentagao ao
real e que qualifica a racionalidade do préprio real. O sistema integra a estrutura
geral do contetido e componentes do sistema de forma que as partes sdo racional-
mente interconectadas e formam uma totalidade racional internamente articulada
a partir de um desdobramento imanente. A auto-organizagao diz respeito ao des-
dobramento racional dos componentes do sistema que procedem metodicamente
no fluxo de uma dinamica universal e se distribuem conforme um caminho de
autoestruturacdo da prépria razao.

Ainda ha uma forma mais simples de estabelecer a mediacgao entre a subjetividade
e a objetividade e a sua mediagdo mutua. Hegel nos oferece esta reflexdo a partir
de formulagoes histéricas da Historia da Filosofia e da Filosofia da Histéria. Para o
filésofo, ndo ha uma pura filosofia separada da Historia da Filosofia e das condigdes
historicas efetivas onde a filosofia foi engendrada e que engendrou condigdes his-
toricas. Em Hegel, a filosofia se identifica com a Histdria da Filosofia porque o con-
junto da tradi¢do caracteriza uma unica filosofia em desenvolvimento através dos
diferentes filosofos, sistemas filoséficos, métodos de pensamento filosofico e varias
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elaboragdes de uma tnica ideia filosofica. Os sistemas filosoficos e obras filosoficas
ndo ficam estaticamente presas a uma epocalidade histérica que os produziu, mas
todas as formulagdes convergem para uma unica filosofia que atualiza as princi-
pais teorias filosoficas num tnico sistema em autodesenvolvimento. Desta forma, o
pensamento filosofico e a realidade histoérica interpenetram-se ao longo do tempo
numa sucessdo circular de referenciais éticos e sistemas de pensamento filoséfico.
Assim, a filosofia pode ser concebida como o momento mais elevado de desenvolvi-
mento de uma cultura ou de uma época, o fruto mais maduro de uma civilizacao, e
aparece como a instancia especulativa e critica da mesma época. Trata-se da tradu-
¢do de uma totalidade ética e histdrica no carater especulativo e sistematico do pen-
samento filoséfico porque o filésofo pensa o tempo. Por outro lado, a filosofia pode
ser posta no come¢o de uma cultura porque inaugura um novo contexto histérico,
percebe as contradi¢des da época anterior e indica os primeiros elementos de uma
nova cultura. Desta forma, a dialética da subjetividade e da objetividade inverte-se
na medida em que a objetividade ético-politica aparece na idealidade e especulagao
do pensamento filoséfico, e a racionalidade do pensamento filosdfico novamente se
exterioriza numa nova estrutura de objetividade ética ou civilizagdo. Neste sentido,
arazao filoséfica mergulha para dentro da realidade histérica como inteligibilidade
imanente e aparece como lugar mais elevado enquanto autoconhecimento histérico
do homem no pensamento dos filésofos. Neste sentido, ha no pensamento hegelia-
no uma mediagdo constante entre a subjetividade do pensamento que se objetiviza
numa totalidade histdrica epocal, e a epocalidade historica torna-se reflexiva numa
nova estrutura de pensamento filoséfico que inaugura uma nova estrutura de tota-
lidade, numa dindmica de sucessiva identifica¢do e diferencia¢ao, de universaliza-
¢do e particularizacio. As reflexdes de Paulo Freire sobre este tema estendem-se em
toda a obra. Para o educador:

A objetividade dicotomizada da subjetividade, a negagdo desta na analise da realidade ou na
acao sobre ela, é objetivismo. Da mesma forma, a negac¢io da subjetividade, na anélise como na
acao, conduzindo ao subjetivismo que se alonga em posi¢des solipsistas, nega a agio mesma,
por negar a realidade objetiva, desde que esta passa a ser criagdo da consciéncia. Nem objeti-
vismo, nem subjetivismo ou psicologismo, mas subjetividade e objetividade em permanente
dialeticidade (2008, p. 41).

Este texto somente é adequadamente compreendido quando é pensado a partir
de grandes obras filosoficas, como a Ciéncia da Légica e a Enciclopédia das Ciéncias
Filoséficas. Seguramente, Paulo Freire avanga em relagdo ao conjunto da Filoso-
fia Antiga e Filosofia Medieval e em relagdo a moderna filosofia da subjetividade.
Este texto mostra que a teoria de Paulo Freire deita fundo as suas raizes na dialética
de Hegel e traduz os principios e estrutura sistematica destes fildsofos numa teoria
educacional destinada a formar um sujeito coletivo da educagao e a decodificar o
mundo. Segundo a composicao deste texto, ndo é mais possivel isolar subjetividade
e objetividade como se a interioridade e a exterioridade fossem duas instancias esta-
ticamente justapostas, como também nao ¢ mais possivel fixar dois extremos e rela-
ciona-los exteriormente, mas a dialeticidade inverte permanentemente um no outro e
distingue um do outro. Neste sentido, a objetividade somente pode ser compreendida
a partir de uma consciéncia coletiva objetivada na estrutura das relagdes sociais e no
sistema da cultura como objetividade da subjetividade. Por outro lado, a subjetividade
deve ser compreendida a partir de uma visao subjetiva e intersubjetiva da objetividade
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da realidade histdrica e como consciéncia filosdfica sistematizada desta estrutura,
como subjetividade da objetividade. A permanente inversdo dialética ndo funde es-
taticamente as duas dimensoes da realidade, mas subjetividade e objetividade se
aproximam na medida em que se distanciam e se distanciam na medida em que se
aproximam. Na reconstitui¢do problematizadora e critica da objetividade da realida-
de social, a subjetividade coletiva da intersubjetividade distancia-se da objetividade
porque a transforma em problema a ser analisado filosoficamente, mas se reapro-
xima da mesma realidade histdrica através de um conhecimento interdisciplinar e
filosoficamente articulado. Por outro lado, um novo nivel de compreensao haurido
da problematizagao da objetividade, a torna diferente pelo fato da compreensao cien-
tifica e filosofica, estabelecendo, desta forma, um novo ciclo de objetivagdo que cria
uma nova estrutura de objetividade. Esta se distancia e se diferencia da subjetivida-
de e inteligibilidade da compreensao tedrica porque aparecem novos elementos nao
necessariamente antecipados pela compreensao tedrica. Mas na circularidade aberta
da permanente dialetizacdo, conforme indicado pelo texto acima, esta objetividade
novamente se aproxima da subjetividade tedrica porque vai ser problematizada teo-
ricamente e interiorizada como reflexividade. Desta forma, a dialeticidade aberta en-
tre subjetividade e objetividade deve ser formulada como mediagdo da subjetividade
pela objetividade porque esta a expde e materializa; e a mediagao da objetividade
pela subjetividade porque esta a pensa, a reflete criticamente e a transpde em teoria.

Como situagdo gnosioldgica, em que o objeto cognoscivel, em lugar de ser o término do ato cons-
ciente de um sujeito, é¢ o mediatizador de sujeitos cognoscentes, educador, de um lado, educandos,
de outro, a educagdo problematizadora coloca, desde logo, a exigéncia da superagao da contradi-
¢do educador-educandos. Sem esta, ndo é possivel a relagio dialdgica, indispensavel & cognoscibi-
lidade dos sujeitos cognoscentes, em torno do mesmo objeto cognoscivel (FREIRE, 2008, p. 78).

Este texto apresenta uma estrutura argumentativa e mediatizadora diferente daquela
apontada acima. O objeto ndo é apenas a finalidade do conhecimento, uma realidade
a ser desvendada pela especulagdo do conhecimento teérico, mas é a mediagdo do ato
de conhecimento. O modelo de conhecimento desenvolvido por Paulo Freire nao parte
de um sujeito isolado solipsisticamente em seu ato de desvendar teoricamente o objeto
exterior, mas uma coletividade intersubjetivamente estruturada que constitui a objeti-
vidade do objeto. A constatagao de que Hegel desenvolveu uma peculiaridade episte-
molégica da objetivagdo do objeto no ato do conhecimento e da constituigao da razao
tedrica no desenvolvimento da histdria humana, Freire segue pelo mesmo caminho na
compreensao da objetividade como estrutura mediatizadora do ato de conhecimento
intersubjetivo. Trata-se da mesma objetividade cultural e histdrica acima elencada, ago-
ra com outra fungdo de constituir a media¢do do conhecimento. Este acontece numa
situa¢do cultural determinada, num contexto social e histérico no qual os sujeitos se
encontram como um horizonte de significatividade que penetra as consciéncias e as for-
mas de argumentagao que e desenvolvem numa comunidade investigativa e problema-
tizadora. A relagdo educador-educando somente se desenvolve como intersubjetividade
simétrica quando ¢ feita na perspectiva de um conjunto de determinagdes que consti-
tuem a objetividade de uma totalidade histdrica concreta e num conjunto de conceitos e
estruturas argumentativas que articulam epistemicamente este mesmo contexto.
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4 Conhecimento e totalidade

O mais evidente parentesco filosofico entre Paulo Freire e a tradicao dialética
modernamente efetivada no pensamento de Hegel aparece no conceito de totali-
dade. Toda a visao fragmentaria e parcial que estabelece uma coisa ou um aconte-
cimento em seu isolamento ¢é falso e constitui apenas um momento da busca pelo
conhecimento verdadeiro. Na perspectiva dialética, um objeto do conhecimento ¢é
explicitado em seu significado na sua fundamental mediagdo pela subjetividade e
pela sua compreensdo num contexto mais amplo, sendo, por esta razdo, o pensa-
mento dialético um procedimento intrinsecamente sistematico. Num texto de grande
densidade filosofica e largo alcance sistematico, Hegel escreve sobre o todo:

O verdadeiro é o todo. Mas o todo é somente a esséncia que se implementa através de seu de-
senvolvimento. Sobre o absoluto, deve-se dizer que ¢ essencialmente resultado; que sé no fim
é o que é na verdade. Sua natureza consiste justo nisso: em ser algo efetivo, em ser sujeito ou
vir-a-ser-de-si-mesmo (2004, p. 36).

Uma das principais afirmag¢des do conjunto do pensamento hegeliano é pensar o
verdadeiro como um todo. Este texto, extraido da Fenomenologia do Espirito como
a primeira grande obra do fildsofo, as consequéncias contidas neste texto nao sao
ainda cumpridas nesta primeira obra sistematica de Hegel, mas o filésofo formula
as exigéncias sistematicas de tais principios ao longo de toda a sua obra, particu-
larmente na sua Ciéncia da Légica, na Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas e nas
ligoes sobre a Histdria da Filosofia. Para Hegel, uma totalidade ndo é sobreposta
as particularidades e ndo elimina as mesmas como elementos incompativeis a sua
universalidade, mas o todo é constituido pela inter-relacao das partes e pela propria
inter-relacionalidade do todo. O todo ndo é uma estrutura fixa e definitivamente
constituida, mas é dindmico e expde permanentemente novas determinagdes e no-
vos componentes. Do ponto de vista légico e sistematico, o todo ndo simplesmente
antecipa as partes, mas é resultado de um desenvolvimento dialético no qual as par-
tes alcancam a sua verdade, transformando a totalidade numa implicagdo dialética
entre universalidade e particularidade.

O fragmento inserido acima surpreende na forma em que um conceito é aplicado,
sentido que vai aparecer desenvolvido ao longo de toda a obra hegeliana. Dando outro
sentido ao classico conceito de absoluto, Hegel tem em maos as diretrizes basicas
para a formula¢ao de seu sistema filoséfico fundamentado num conceito dinamico
de absoluto. Nao se trata de um absoluto imével e anterior a um mundo contingente
e finito, como nao se trata de um absoluto contraposto a relatividade das coisas, mas
o absoluto é movimento e resultado da convergéncia sintética entre todas as particu-
laridades que integram o universo e a histéria. O filésofo integra numa tnica estru-
tura argumentativa conceitos tradicionalmente opostos como esséncia e aparéncia,
universalidade e particularidade, finitude e infinitude na fundamenta¢ido de um
sistema de totalidade onde todos os seus componentes e subsistemas figuram como
dinamicamente relacionados e como media¢des para um desenvolvimento multila-
teral. Neste sistema de absoluticidade as determinagdes internas sdo racionalmente
inter-relacionadas, conforme estruturas categoriais indicativas dos movimentos de
inteligibilidade da razao, integradas na sistematica global da autodeterminagio e au-
todesenvolvimento do todo internamente diferenciado. Neste sentido, o absoluto é
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inseparavel de sua manifesta¢ao na finitude e na particularidade que figuram como
constitutivos internos, e estas sdo inseparaveis de sua ampliacao e universaliza¢ao
quando retornam a totalidade. No conjunto da filosofia hegeliana constituida pela
Ciéncia da Logica, pela Filosofia da Natureza e pela Filosofia do Espirito, o sistema
de pensamento ndo comega por um principio imovel e absoluto a partir do qual as
partes sdo deduzidas, mas caracteriza uma dindmica de universalizagdo concreta,
totalizagdo, complexifica¢ao, no absoluto como resultado das esferas anteriores.

O conceito de totalidade aparece de varias formas no universo da filosofia hege-
liana. Uma primeira referéncia para a identificacdo deste conceito esta na Filosofia
da Histdria universal. Nesta obra, hd uma sucessiva passagem de uma civilizagao a
outra, ou de uma época a outra época. Quando uma civilizagdo comega a entrar em
decadéncia hd, por um lado, uma ruptura com uma série de referéncias culturais
configuradoras de tal civilizagdo e, de outro, a ultima civilizagdo recolhe, supras-
sume e transforma as estruturas configuradoras de outras civilizagdes anteriores.
O contexto histdrico que nos caracteriza atualmente compreende, em sua estrutura
global, elementos oriundos de varias épocas anteriores. Outro exemplo de totaliza-
¢do reflexiva e transformagdo imanente de um processo de diferencia¢do racional é a
Histéria da Filosofia. Uma histéria do pensamento filosdfico disposta verticalmente
num sentido filoséfico universal horizontalmente complexificada com um conjun-
to de sistemas filosoficos que se sucedem ao longo da histéria, registra uma negagao
de concepgoes filosoficas do passado e uma transformagao imanente destes mesmos
sistemas que reaparecem na atualidade do presente filoséfico. Neste sentido, o siste-
ma filosdfico de Hegel é resultado de um progressivo processo de totalizagdo filosé-
fica quando grandes conceitos sdo conjugados num unico sistema capaz de integrar
dinamicamente estes componentes que foram acumulados ao longo da tradigao fi-
loséfica. Outra expressao de totalizagao ¢ o método de efetivagao do préprio sistema
onde a Filosofia do Espirito resulta como sintese da contrariedade entre Ciéncia da
Logica e Filosofia da Natureza. A Filosofia do Espirito é o circulo dos circulos no in-
terior do qual os outros circulos sao mediatizados como constitutivos fundamentais,
aparece sinteticamente como a universalidade concreta do conteudo no autodesdo-
bramento da logicidade imanente, na autorreflexividade do conteudo e na logica da
liberdade. O conceito de totalidade esta claramente presente em Paulo Freire:

Temas de cardter universal, contidos na unidade epocal mais ampla, que abarca toda uma gama
de unidades e subunidades, continentais, regionais, nacionais etc., diversificadas entre si.
Como tema fundamental desta unidade mais ampla, que podemos chamar “nossa época”, se
encontra, a nosso ver, o da libertagdo, que indica o seu contréario, o tema da dominacio. E este
tema angustiante que vem dando a nossa época o carater antropoldgico a que fizemos referéncia
anteriormente (2008, p. 109).

Este texto de Paulo Freire contém os fundamentos de uma Filosofia da Histdria
inspirada na concepg¢ao de histéria no pensamento hegeliano. Nesta estrutura da
Historia, formada por uma sucessao de circulos, esta compenetrada pela univer-
salidade maior do contexto atual internamente constituido por uma multiplicida-
de diferenciada de nagdes integradas em unidades regionais e continentais. Neste
sistema, a totalidade maior nao constitui uma unidade extrinseca e sobreposta a
organiza¢ao politica, mas sdo condicionadas por uma multiplicidade de nagdes,
regides e continentes. A universalidade maior da racionalidade epocal nao reveste
apenas exteriormente a estrutura das nagoes e unidades nacionais, mas compenetra
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intrinsecamente as estruturas internas na forma de uma particularizagdo. Nesta
organizacgdo sistematica dos diferentes graus de abrangéncia, ha uma tensao entre
o movimento que vai da particularidade para a universalidade e da universalidade
para a particularidade, ou da interioridade para a exterioridade e vice-versa. O
conjunto de agdes politicas, culturais e econdmicas realizadas por diferentes nagoes
e continentes e a circularidade dialética entre a organizagao interna dos Estados e
as respectivas relacdes internacionais constitui a estrutura da historia, num movi-
mento racional que vai da particularidade para a totalidade. A epocalidade, carac-
terizada pela estrutura civilizacional global e pela inteligibilidade ética e politica,
transcende as particularidades que a constituem. Por outro lado, o movimento que
parte do circulo exterior da epocalidade para a particularidade dos componentes
internos, determina a autodiferencia¢do interna da racionalidade ética nas multi-
plas culturas e Estados nacionais. Nestas condi¢oes, a epocalidade constitui o para-
metro e o referencial das a¢cdes desenvolvidas pelas nagdes em fungdo da liberdade
dos povos. Paulo Freire aponta como grande desafio para a histéria a superagao de
todas as formas de dominagdo para dar lugar a liberdade. Para Paulo Freire:

A questdo fundamental, neste caso, estd em que, faltando aos homens uma compreensao critica
da totalidade em que estdo, captando-a em pedagos nos quais ndo reconhecem a intera¢ao cons-
tituinte da mesma totalidade, ndo podem conhecé-la. E ndo podem porque, para conhecé-la, se-
ria necessario partir do ponto inverso. Isto ¢, lhes seria indispensavel ter antes a visdo totalizada
do contexto para, em seguida, separarem ou isolarem os elementos ou as parcialidades do con-
texto, através de cuja visao voltariam com mais claridade a totalidade analisada (2008, p. 111).

Paulo Freire propde uma modalidade dialética de conhecimento da totalidade.
Como ja ficou claramente evidenciado até aqui, a totalidade nao se separa das par-
tes como uma estrutura extrinseca e alheia, mas ela é constituida pela interacao
constitutiva das partes. A interagao constitutiva das partes produz a contextualidade
do todo e a racionalidade global que mediatiza a inter-relacionalidade das partes
constitutivas do todo. Com esta pressuposicao, Paulo Freire sustenta uma nogao
de conhecimento segundo a qual cada objeto conhecido deve ser contextualizado
num contexto maior do que a sua mera especificidade. Sem este olhar mais amplo,
a totalidade fica fragmentada e o conhecimento, por consequéncia, é eliminado. O
educador brasileiro chama a atengdo a respeito da compreensao critica da totalidade
porque se refere a estrutura do sistema capitalista internacionalmente distribuido
e, por esta razao, esta mesma totalidade deve ser conhecida na intercausalidade de
suas determinagoes internas. O texto introduzido expressa varios momentos para o
exercicio de um conhecimento critico e especulativo. O primeiro momento do co-
nhecimento esta voltado para a totalidade no intuito de identificar o contexto geral
onde todos os elementos sao inseridos e recebem a sua qualificagdo e fungdo. Um
segundo momento promove a parcializagdo e especificagdo na qual os elementos
constitutivos sdo separadamente analisados, caracterizando uma visdo que pene-
tra na interioridade dos proprios elementos. O terceiro momento caracteriza uma
volta a totalidade, talvez nao na condi¢ao abstrata e indeterminada do primeiro
momento, mas a uma totalidade estruturada e sistematizada das partes na sua in-
terdependéncia reciproca. Neste momento, as partes nao sao se¢oes analiticamente
destacéaveis do contexto onde se encontram, mas sdo momentos internos no conjunto
da articulagdo da inteligibilidade racional do todo, aparecendo, assim, na condi¢ao
de universalidade determinada ou figuragdo interna da razao.
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5 Consideragdes finais

A conhecida obra Pedagogia do Oprimido, de Paulo Freire, merece ser estuda
a partir de sua estrutura e composi¢do internas quando aparecem elementos que
nao sdo tao conhecidos por parte do publico leitor. Constatamos, ao longo deste
breve estudo, que na referida obra de Paulo Freire ha elementos e estruturas filo-
soficas que remontam a longa tradicdo do pensamento dialético classico, particu-
larmente evidenciadas na figuragdo moderna do pensamento dialético hegeliano.
Uma leitura aprofundada do referido texto ressalta principios filoséficos que dei-
tam as suas raizes na grande tradi¢do filoséfica que comeca com os antigos gregos
e se estende até os dias atuais. Paulo Freire demonstra um bom conhecimento
desta tradi¢do e desdobra o conceito e a estrutura do pensamento dialético para o
campo da educagdo e da pedagogia.

O estudo aqui apresentado ainda ¢ superficial e breve. Partindo da leitura do
texto de Paulo Freire, identificamos alguns elementos que se encontram sistemati-
camente antecipados no pensamento de Hegel e os ampliamos na forma como sdo
apresentados pelo grande tedrico brasileiro da educagdo. Como o tema aqui abor-
dado ¢ amplo e complexo, merece ser aprofundado e fornece condigdes adequadas
para a exposi¢do de uma série de implicagdes conceituais impossiveis de ser de-
senvolvidas num texto breve desta natureza. Mas, por outro lado, um estudo breve
permite o exercicio de uma leitura interpretativa por dentro do texto e evidencia
componentes filosoficos nele implicados. Do ponto de vista de uma filosofia dialé-
tica, aparecem no texto do educador brasileiro estruturas argumentativas presentes
na Fenomenologia do Espirito (opressor/oprimido), na Enciclopédia das Ciéncias Fi-
loséficas (dialética entre pensamento e realidade), e na Filosofia da Histéria (sintese
cultural na terminologia freireana).
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